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TAKDIM

ESER HAKKINDA

“Izmirli Ismail Hakki Sempozyumu”! hazirliklar sirasin-
da, Izmirli'nin hayatin1 daha yakindan inceleme ve kale-
me aldig1 eserleri tarama ihtiyacin1 duyduk. Bundan 6nce
basili eserlerini gesitli kataloglardan 6grenme ve onlara
ulasma imkanimiz her zaman vardi. Ancak Siileymaniye
Kiitiiphanesi'ne bagisladig ve orada “Izmirli Kismi1”"nda
yer alan kendi el yazmasi basilmamis bazi eserlerinin de
bulundugunu ancak bu vesileyle 6renmis olduk.

Bu arada, Izmirli'nin tizerinde calistigimiz bu kiigiik eseri
dikkatimizi ¢ekti. Bu eser, son devir Osmanli ulemasinin
ve bilhassa Izmirli'nin, kendi cagindaki i¢ ve dis baz fel-
sefi akimlarla ne derece ilgilendigini gosteren 6nemli bir
belgedir. Bu bakimdan bu tip sempozyumlar, adina tertip-
lenmis oldugu sahsin giin yiiziine ¢ikmayan bir takim
eserlerini de yayin hayatina, dolayisiyla halkin istifadesi-
ne sunma imkani bahsetmeleri a¢isindan 6nemli faaliyet-
lerdir.

Izmirli, hacim bakiminda kiiciik, fakat icerigi acisindan
genis “Din-i Islim ve Din-i Tabii” adli bu degerli eseri, baz1
bati filozoflarinin, ilahi dinlere kars1 ortaya attiklar: iddia-

1 Sempozyum, D.E.U. flahiyat Fakiiltesi tarafindan 24-25 Kasim 1995 tari-
hinde (Fakiilte Konferans Salonunda) tertip edilmistir. Sempozyum teb-
ligleri, “Izmirli Ismail Hakki” baglig1 altinda, T. Diyanet Vakfi tarafindan
(Ank., 1996) basilmustir.
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lar1 reddetmek ve -en azindan kendi ifadesinden de anla-
sildig1 {izere- yeteri kadar tamimadiklari Islam dinini
miidafa gayesiyle yazmistir. Eserin yazilis gayesi ve dege-
rini daha iyi takdir etme bakimindan, o devrin bat1 diinya-
sindaki fikri atmosfer ve bu atmosferi hazirlayan diisiince-
ler hakkinda bilgi vermek faydali olacaktir.

Bilindigi gibi 20. yiizyilin ilk yarisinda bat1 diinyasi, bilim
ve teknoloji sahasinda bas dondiiriicii pek ¢ok gelisme
kaydetti. Bu atmosferde modern bilimin yeni bulus ve
aciklamalari, ister istemez fert ve toplumlarin psikolojik
ve sosyolojik yapilarinda ciddi calkanti ve degismelere
sebep oldu. Bu gelismeler karsisinda dinin, tabii olarak
-tarih boyunca yapildig1 gibi- degisen sartlar paralelinde
asrin ihtiyaglarma cevap verebilmesi i¢in yeniden yorum-
lanmasi kagmilmaz olmustu. Aksi halde din, statik bir
konumda oldugu gibi ¢agin gerisinde kalacak ve boylece
fert ve toplumlarin ihtiyaglarina cevap veremeyecekti.
Ancak bu seferki gorev, ge¢mistekinden kat kat daha
zordu. Oyle ise, merhum Mehmet Akif'in deyimiyle dine
yeni bir ifade ve tislup kazandirmak gerekiyordu:

Dogrudan dogruya Kur'dn'dan alip ilhdm
Asrin idrikine séyletmeliyiz Islam’

Iste Izmirli Ismail Hakki, Islam’1 asrin idrakine sunma
ruhunu tasiyan ve onu yerine getirmek igin elden gelen
gayreti gosteren sahsiyetlerin 6nde gelenleri arasinda
bulunuyordu. Bu ruhu tasiyan herkes icin, tabii olarak
Islam’in temel prensiplerini (ustil) asrin ihtiyaglarina gore,
cagdas bilim ve diisiinceler karsisinda yeniden yorumla-
ma ve gerektigi yerde uzlastirma soz konusu idi. Eski
kelam mezheplerinin doktrin ve metotlar1 (vesileler),
kendi zamanlarinda modern sayilabilirlerdi; ancak bugiin
icin degil. Artik onlar, skolastik bir hiiviyete biiriindiiler
ve bu hal eskiden oldugu gibi boyle stirtip gidecekti...



iSLAM DINIi VE TABIii DIN

Tarihi bir gergektir ki orta ¢caglar boyunca Avrupa’da ilim
adamlari, kilise babalar1 tarafindan cesitli iskence ve ezi-
yetlere maruz kaldilar. Engisizyon gibi gesitli mahkeme-
lerde, dine muhalif goriilen fikirlerinden dolay1 pek ¢ok
bilim adami idam edildi veya ateslerde yakildi. Fakat
zamanla is tersine dondii. Ilmin bas dondiiriicii bir hizla
ilerleme ve yayilmasi neticesinde, kilisenin niifuzu gerile-
mek durumunda kaldi. Artik pozitif ilimler, dine kars:
ustlinltigiinii kabul ettirmek yolunda son hizla ilerliyor-
du.

Bu arada, psikolojik olarak din adamlarina kars: beslenen
nefret, bizzat dine de sigramaya baslad1. Zira dini temsil
eden din adamlariydi ve din onlar tizerinde tecelli ediyor-
du. Neticede ifrat tefridi dogurdu. Artik baz1 bilim adam-
lar1 da, tipki daha 6nce din adamlarinin yaptig1 gibi, din
adina ileri siiriilen asilsiz hurafeleri ortadan kaldiralim
derken, hak-batil ne varsa hepsini reddetme cihetine gitti-
ler. Insanlar1 dinden sogutmaya ve uzaklastirmaya caligti-
lar. Bu arada herkes kendine gore bir mezhep icat ederek
o yolda hareket etmeye basladi. Fransa, bu cesitli firka ve
mezhepler konusunda 6nder sayilabilecek bir konumday-
du

Gortiltiyor ki her iki taraf icin de bu kavganin temelinde
kin ve nefret yatmakta idi. Kin ve nefretin bulundugu
yerde, saglikli diisiinme ve karara varmaktan, dolayisiyla
hakikate ulasmaktan s6z etmek zor, hatta imkansizdir.
Din-ilim kavgasimnin bir miiddet devam ettigi bu atmosfer-
de, ¢ok ge¢cmeden, bu yolda ilerlemenin ciddi olumsuz-
luklar1 belirdi. Dini yeniden inceleme ve arastirma ihtiyaci
dogdu.

Saygin ve ileri gelen ilim adamlari, din duygusunu insan-
larin ruhundan tamamiyle sokiip atmanin imkansizlig1 ve
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bir dine olan ihtiyag tizerinde ciddi olarak diisiinme gere-
gini duydular. Evet, insanlarin maddi ve manevi ihtiyacini
tatmin edecek ve daha da 6nemlisi ilim ve din admna geg-
miste olanlar1 bir daha yasamamak {tizere, birbirine miida-
hale imkan1 vermeyecek yeni bir dine ihtiyag vardi.

Bu gayretler ve tabii din arayislari, ronesansin tesiri ve
Ozellikle Jean Bodin,? Herbert of Cherbury® ve John
Toland* gibi diisiiniirlerle giindeme gelen ve kokleri geg-
mise, eski Hint, Cin ve Yunan diisiincelerine dayanan ve
kaynag1 insan akli olan, dolayisiyla Allah’tan bagimsiz
yeni bir anlayis bigimi olarak ortaya gikmistir.> Dolayisiyla
bu anlayis ve diisiinceye gore, ilahi dinlerin kaynag1 olan
Allah, sadece ilk neden ve yaratici olarak goriilmelidir.

Bu baglamda diinyay1 idare etme ve dinlerin ortaya koy-
dugu vahiy, kitap ve peygamber gibi kavramlarin ash
yoktur. Bu nedenle Allah'in, diinyay1 yonetme ve orada
cereyan eden hadiselere miidahale gibi bir yetki ve 6zelligi
de yoktur.

Bilindigi gibi bu anlayisin latincedeki adi “deisme”dir.
Herbert of Cherbury’e gore® bir tanri vardir ve bu diinya-

2 Jean Bodin (1530-1596), Fransiz hukukgu, filozof ve iktisatcisidir.

3 Herbert of Cherbury (1583-1648), ingiliz filozof ve diplomatidir. En
onemli eseri, latince yazdig1 “De Veritate (Hakikat Ustiine)” isimli felsefi
eseridir. Burada tabii din kavramini ele alir. Ona gore, bu dinin evrensel
prensipleri, herkes tarafindan akil yoluyla kavranabilir niteliktedir. (Bk.
Meydan Larousse, “Herbert (of Cherbury)” maddesi).

4 John Toland (1670-1722), Irlandal: filozoftur. Fransiz Ansiklopedicileri,
ozellikle Diderot {izerinde etkisi biiyiiktiir. Toland’in bu anlayis1 hemen
hemen biitiin Ingiltere’de yaymis ve bu sebeple de biitiin papazlar onun
fikirlerini ¢lirtitmek igin seferber olmuslardir. Toland, bu diisiinceleriy-
le islam tilkelerinde bile tesiri goriilmiis bir diistintirdiir... (Bk. Meydan
Larousse, “Toland (John)” maddesi; Biiyiik Larousse, Ayni madde;
Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi, IV,237).

5 Hangerlioglu, A.g.e., ,337.

6 Hangerlioglu, A.g.e., 1V, 237, (Herbert'in “De Veritate” adl1 eserinden).
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y1 yaratmistir. Tabii olarak bu tanriya ibadet edilmelidir.
Biitiin bunlar dogal hakikatlerdir. Cesitli dinler, bu dogal
hakikatlere, akil dig1 bir takim diisiinceler ileri siirerek
golge diistirmiislerdir. Netice olarak bu dogal hakikatler
disindaki diistincelere kulak asmamalidir.

Ote yandan bu ve bunun gibi Jean-Jacques Rousseau’nun
ongordugi “uygarlik dini”” ve nihayet bunun etkisi altinda
Auguste Comte’un ileri stirdligii “insanlik dini”® gibi akim-
lar, hep, kilisenin tabii olmayan kat: tutumu karsisinda,
bat1 diinyasmin gecirdigi psikolojik sikint1 ve sosyal cal-
kantilarin tabii bir sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.

Bilindigi gibi Comte’un “ii¢ hal kanunu”na gore, insan dnce
kendini ilahiyat sahasinda bulur. Tabii olarak bunu, meta-
fizik ve miispet (bilim) saha takip eder. Ona gore bu son
halde bilimden, din ve dine ait (teolojik ve metafizik) her
seyin kaldirilmasi gerekir.

Fakat bu diisiince, ¢ok siirmeden derin degisikliklere
ugradi. Artik insan ruhunu, ona uygun gelecek bir degis-
me ile tatmin etmek liizumu vardi. Kendi ifadesiyle
diisiincesinin bu safhasi, pozitivist felsefenin stibjektif

7 Rousseau (1712-1778), din ve bilhassa uygarlik dini hakkindaki goriisleri-
ni “Le Conrat Social (Sosyal Sozlesme)” adl1 eserinde ele alir. Rousseau’nun
on gordiigii bu uygarlik dini, A. Comte’un insanlik dinine zemin hazir-
lamigtir. (Genis bilgi icin bk. Hangerlioglu, A.g.e.,VII,50-52) Rousseau:
“Din, yiiksek bir varligin bizlere verdigi bir duygudan ibarettir. Elverir
ki tapma bigimleri, kurallari, din adamlar: vb. gibi gereksiz aracilar onu
bozmasin!” der. (Bk. Hangerlioglu, A.g.e., IV,238)

8  Askin varliga kars1 insanlik dinini 6neren Comte, bu dini kabul etmesi
i¢in Osmanli padisahina mektup gondererek orada su hususlara dikkat
¢ekiyordu: Din, olumlu nedenler {izerine kurulmali ve tanribilimine ol-
dugu kadar metafizige de sirt gevirmelidir. Insanlik dininin ilkesi, bas-
kalar1 icin yasamaktir. Nereden gelip nereye gittigimizi diisiinmeden
kendimizi mutlu kilabiliriz. Mutluluk birbirimizi sevmek ve birbirimiz
igin yasamakla elde edilir. Insanlig1 bir insan1 sevdiginiz gibi seviniz ve
insanlik i¢in yasayiniz. (Bk. Hangerlioglu, A.g.e., 111,115).

11



12

OSMAN KARADENIizZ

safhasi idi. Bu safhada Comte, akla degil, hislere dayani-
yor ve “insanlik dini” adi altinda yeni bir din kurmaya
calisiyordu. Yalmiz bu dinde, ne Allah, ne de (6liimsiiz)
ruh vardi. Burada en yiice varlik insandi.’

Iste, izleri gecmise dayanan bu fikri galkantilar, 18 ve 19.
ylizyillarda, Francois Voltaire,'’ Jean-Jacques Rousseau,
Alphonse de Lamartine,"! Ernest Renan, Jules Simon,
George-Pierre Fonsgrive gibi bazi filozof ve bilim adamla-
rinin distlinceleriyle pekismis ve yeni bir din ad1 altinda
yeniden giindeme gelmistir: “Tabii Din (La Religion
Naturelle)”. Bu yeni dine neden ihtiyag vardi ve savunucu-
larmin gerekgeleri nelerdi? Biitiin bu hususlar, bu kiigiik
eserde “Tabii Din” baghig1 altinda, Izmirli'nin kaleminden
daha yakindan goriilecektir.

Stiphesiz Avrupa’daki bu atmosferden haberi olan ve bil-
hassa orada tahsil yapma imkani1 bulan bazi Miisliiman
bilginlerin kafalarinda bir takim sorular belirecekti. Her
seye ragmen batinin bu ilmi ve fikri gelismesi karsisinda,
gelenekten de istifade ederek Islam’1 yeniden ele almak
ltizumu vardi. Biitiin bu gelismelere -deve kusu misali-
ilgisiz/bigane kalmak sorunu ¢ozmeyecekti. Dine kars:
aldirmazlik furyasiin fslam diinyasini sarmakta oldugu-

9 Fazla bilgi i¢in bk. Janet, Paul - Gabriel Séailles, Metalib ve Mezahib,Terc.
Elmalili M. Hamdi Yazir, s. 383-384. Felesfe tarih¢isi Paul Janet'nin ifa-
desiyle “az kaba da az felsefi de olsa, Auguste Comte’un, dini ve din fikrini
insan gelismelerinin en alt safhast sayan kendi kanununu, yani felsefesine temel
yaptigr U Hal Kanunu'nu nakzetmek icin fazlaswyla kafi gelir.” (A.g.e., s. 385).
Elmalili'min pozitivizmi tenkidi i¢in bk. A.g.e., s. XXXVI-VII-Dibace).

10 Voltaire (1694-1778) 6mrii boyunca Allah'mn varligmi kabul etmistir:
“Eger Tanrt yoksa, O'nu yaratmalhdir” der. Fakat dinleri reddeder. O, daha
cok Katolikligin aleyhindedir. Hiristiyanligin, akli ilerleme ve insanlarin
mutluluguna engel olduguna inanmistir. Asir1 bir “fabii dini” savunmus-
tur. (Bk. Cemil Sena, Filozoflar Ansiklopedisi, IV, 464)

11 Lamartine (1790-1869), Fransiz sair ve politikacisidir.
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nu ve neticede bir takim sancilarin dogacagini gérmemek
safdillikti.

Gergek su ki biitiin bu gare aramalar, Islam diinyasimin,
baslangicta devam edegelen ilmi anlayistan sapmas1 ve
zaman iginde medreselerde miispet ilimlerin, mantik ve
felsefenin rafa kaldirilmasi, dolayisiyla bu alanda meyda-
na getirilen bosluk sebebiyle olmustur. Eger bastan beri
din-bilim ¢izgisinden sapmalar olmasaydi, Islam diinya-
sinda batinin bilim ve teknigi karsisinda hayrete diisiilme-
yecek, belki de cagdaslasma ve modernlik adina bir takim
sikintilar c¢ekilmeyecekti. Etrafinizdaki gelismeleri takip
edemediginiz ve diinyaya kapali kaldigimiz an, sizi tehdit
eden unsurlar her zaman i¢in bulunacaktir. Artik bu tarihi
ve sosyal gercek bir vakia olarak ortaya gikmusti. Islam
diinyasi, her yoniiyle gelisme kaydeden bati1 karsisinda
boyun egme zorunda kalmaist.

Islam diinyas, ilk asirlarda gok hizli bir gelisme ve yayil-
ma ile son devirlere kadar {iistiinliigiinii koruyabilmisti.
Ancak 17. asirdan itibaren ciddi bir meydan okumayla
kars1 karsiya gelmisti. Bat1 diinyasinin her alanda, 6zellik-
le bilim ve teknik alaninda {iistiinliigti giderek artmis ve
nihayet 19. ylizyilda doruk noktasina ulagmistir. Boylece
Miisliimanlar, kendilerini ilk defa Bat1 medeniyetinin etki-
si altinda bulmus, dolayisiyla bu durum onlar: ciddi bir
kimlik bunalimi1 ve arayis1 icine itmistir.

Bu kimlik bunalimi, kendilerini Islam’1 yeniden yorumla-
ma ve belki de bir anlamda sorgulama zaruretine ¢ekmis-
ti. Bir yerlerde yanlislar m1 yapilmis, ¢ikmaz yola mi giril-
misti?!.. Ayrica Islam’da yanlis olan bir sey mi vardi?
Vahiy ile akil ve bilim arasinda bir celiski mi s6z konusu
idi? Yaganan Islam’in hayat tarzi, cagdas sorunlar ve tek-
nolojiye cevap verebilecek ve onlarin karsisinda direnebi-
lecek miydi?

13
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Iste cagdas Islam diisiincesi, biitiin bu sorulara cevap bul-
mak gibi 6nemli bir arayis ve gayretle kars1 karsiya bulu-
nuyordu. Esposito’ya gore bu diistince, “Miisliiman
Modernizminin Babalar1” olarak adlandirilan Cemaleddin
Afgani, Muhammed Abduh ve Seyyid Ahmed Han gibi
diistiniirlerin ¢abalar1 sonucu ortaya ¢ikmigtir."

19. ylizyilin sonlarma dogru cesitli Islam filkelerinde,
bilim ve gagdaslasmay1 savunan Seyyid Ahmed Han,
Seyyid Emir Ali, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh,
Muhammed ikbal, Musa Carullah ve Avrupa’da 1867-1871
yillar1 arasinda hukuk ve ekonomi tahsili géren Namik
Kemal gibi sahsiyetler varda.

Ortaya c¢ikan gesitli problemler karsisinda degisik ¢oziim-
ler sunan bu diistiniirlerin ekseriyeti icin asil 6nemli olan,
Kur’an'in da emrettigi ilmi arastirma ruhunu gelistirmek-
ti. Afgani, cagdaslasma ile ilgili temel fikirlerini, Avrupa
seyahatinden 6nce, Aralik 1870’te Istanbul Daru’l-fiindin’un
acilisinda yaptigr konusmada ortaya koymustu. Cagdas
ilimlerin 6grenilmesini tegvik eden ve Ibn Sina gibi Islam
filozoflariin din ve felsefe ile ilgili goriislerini de iceren
bu konusmasindaki ifadeler, pek iltifat gormedi. Bu yakla-
sim, Afgani'nin tepkiyle karsilanmasina ve neticede
Istanbul’u terk etmesine sebep oldu.”

12 Bk. Esposito, John, Degisim Siirecinde Islam, s. 13-14.

13 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, s. 139-141; Hourani, Albert, Cagdas Arap
Diisiincesi, s. 129. Modernlik ve cagdaslasma konusunda, Islam diinya-
smin gecirdigi bu fikri atmosferi degerlendirme ile ilgili olarak genis
bilgi igin bk. Fazlurrahman, A.g.e., s. 129-184; Ulken, Tiirkiye'de Cagdas
Diisiince Tarihi, s. 270-275.

Osmanli diinyas: disindaki fikir adamlarimin cesitli goriisleri
hakkinda su esere bakilabilir. Esposito, John, Degisim Siirecinde
Islam, Tst., 1991.
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Dis diinyaya acilma konusuyla ilgili bu son dénem fikir
akimlar1 iginde, Osmanli’da bir¢ok goriis belirdi.*
Batililasma hareketlerinden sonra, bunlarin i¢inden
Tiirkiye'de Islamailar birkag gruba ayrildilar:

¢ Ahmed Naim gibi gelenekgiler.

* Medrese ile mektebi birlestirme egiliminde olan degerli
yazarimiz Izmirli Ismail Hakki, M. Semseddin
(Giinaltay) ve Ferid Vecdi gibi modernist diye adlandi-
rilanlar.

* Bunlarin yaninda Seyhulislam Musa Kazim gibi, bu iki
akim arasinda orta yolu tutanlar.

e igtihada kars1 Mustafa Sabri Efendi gibi modernistler
karsisinda yer alanlar.

Zamanin ilim ve felsefe hareketleriyle paralel hareket
etme ihtiyacin1 duyan ve dikkatlerini ¢agdas medeniyete
ceviren modernist Islamailar icin, -tipki daha 6nce 9. asir-
dan beri Islam doktrinini savunan keldam ekollerinde
oldugu gibi- asrin gerekleriyle dini inanglar arasinda bir
ahenk ve uyum te’sis etmek gerekiyordu.'

Nitekim pek ¢ok bilgin, bu son donemde bir¢ok dergi
etrafinda birlesmek suretiyle toplumun problemlerine
care aramaya ve boylece faydali olmaya calistyordu. Bu
devrede, bat1 kiiltiirti karsisinda direnebilmek ve erime-

14 Osmanli'nin son déneminde yetisen {inlii fikir adamlarinin, ¢agdaslas-
ma yolundaki goriis ve diistinceleri hakkinda genis bilgi icin bk. Kara,
fsmail, Tiirkiye'de Islameilik, 1-11, Tst., 1986-87; Berkes, Niyazi, Tiirkiye'de
Cagdaslasma, s. 341-380, 283-297.

15 “Daru’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi'nde Fuad Kopriilii'niin baskanhgmnda topla-
nan ‘Islim dininde reform ve modernlesme’ toplantisina katilan ve alinan karar-
lart benimseyenler arasmnda -kesinligi bilinmemekle beraber Izmirli'nin de adi
gecmektedir.” (Tiirk Dili ve Edebiyat: Ans., V, 44)

16 Ulken, A.ge.,s. 270.

15
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mek icin, bu cesitli dergilerde yazilar kaleme alma ve
ayrica kitap yazma konusunda elden gelen gayretler gos-
teriliyordu. Bu hummali ¢alismalara katilmis bulunan
[zmirli, hemen hemen her sahada eser kaleme almis ve
isimleri mubhitlerinden disar1 ¢ikmis ve tanminmis ilim
adamlarimizdandr.

[zmirli, Daru’l-fiinun flahiyat Fakiiltesi Mecmuasi'nda yer
alan pek ¢ok ciddi makaleleri yaninda, “Beyanul-hakk”,
“Swrat-1 miistakim” ve “Sebilu'r-resad” gibi mecmualarda bir
araya gelmis alimlerden Adanali Hayret Efendi,
Seyhulislam Mustafa Sabri Efendi, Elmalili Kiigiik Hamdi
Efendi, Babanzade Naim Bey ve Bereketzade Ismail Hakki
Bey’lerle beraber yaptig1 ilmi miinakasalariyla schret bul-
mustur.

Kisaca ifade etmek gerekirse Izmirli, tarihi bir gelenege
uyarak ulema meclisine devam eden, medrese ile mektep
arasinda koprii vazifesi gormiis malumati genis bir zatt1."”
Ote yandan Yunan, Islam ve Bat: felsefesini taniyan kisili-
giyle, Islam felsefesine dair bazi oryantalist/miistesriklerin
eserlerini inceleme imkanina sahipti. Bu da, onun, son
devir alimlerimiz arasinda ilim ve malumat agindan ne
derece genis bir ufka sahip oldugunu gosterir."

17 {zmirli'nin maharetli nakilciligi de meshurdur. Bu sebeple Ferid Kam,
kendisi icin, “nakkalul-ulfim, bakkalul-uliim” diye bahseder. (Bk. Mahir iz,
Yillarin Izi, s. 19,127-28,144 (M. Akif’ten naklen). izmirli bunu duymus
olmali ki “Istediginiz kadar hafife aliniz. Nakil-i emin (giivenilir nakledici) ol-
makla da iftihar ederim.” der. (Izmirli, Hakkin Zaferleri, s. 6).

18 [zmirli, Islam ve Bati diisiiniirleri arasinda yaptigr mukayeseli calig-
masindan, Onsdzdeki ifadesinden ve bibliyografyada gegen eserler-
den anlagildig iizere, Islami ana kaynaklar yaninda, Renan (Averroés et
Averroisme), Draper (Ilim ve Din Kavgalart), de Boer (Islam’da Felsefe Tarihi)
Karl Vorlander (Felsefe Tarihi), P. Janet - G. Seailles (Metalip ve Mezahip) ve
Islam Ansiklopedisi (M.E.B. tarafindan yayinlanan) gibi pek ok miiellif ve
eseri incelemede bulunmus ender simalardandir. (Bk. Islam Miitefekkirleri
ile Garp Miitefekkirleri Arasinda Mukayese, s. 1-3, Ank., 1952).
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Iste byle bir fikri atmosferde Izmirli gibi pek gok bilgin,
dogu ile bat1 diinyasi arasinda sikisip kalan Osmanli top-
raklarinda nasil bir diinyaya acilma Onerebilirdi? Felsefe
ve diger miispet ilimlere egilmekle, dogu ve bat1 kiiltiirii-
nii taniyan bir ilim adami olarak dini ilimlerde nasil bir
metot takip etmek gerekiyordu?

[zmirlinin &nerdigi metod, felsefe ve miispet ilimlerin
15181 altinda dine nasil baktigina ve netice itibariyle ondan
ne anladigma baghydi. Siiphesiz o, tiimiiyle gelenegi
atmak gibi bir diisiinceye sahip degildi. Fakat, sirf gele-
nekle yetinen (muhafazakar) ve cagdas ilimlere kulak
tikayan bir anlayis1 da, her yoniiyle ilerleme kaydeden bir
diinyada yeterli bulmayacakti. Bu hususu metodundan
bahsederken su sekilde ifade ediyordu:

“Gegmis alimlere (selef) cok muhabbet ve hiirmetim var-
dir... Ancak gorebildigim bir hatay: da soylemekten cekin-
mem... Bir zat evliyaullahtan olur da yine yanlgslar:
bulunur. Bu yanlslart agiklamak onun mertebesine
nakisa vermez” v

[zmirli’'nin, bilim ve felsefe karsisinda Islam dinine bakis,
meshur fiolozof ve kelamcilarin uzlastiric1 bakis: gibidir.
O'na gore de hakikati arastiranlar i¢in, bu kitapgigin ikinci
boliimiinde ifade edildigi iizere, Islam dininin temel
meseleleri (ustil), kesin bir gekilde sabit olan ilmi kanunla-
ra muhalif degildir. Islam, ilim ve biirhana, hak ve adalete
dayarnur. Fikir ve iradeyi baskidan kurtararak hiirriyete
kavusturur.

Dinimiz, mispet ilimlerin diigmani degildir. Kisaca,
Allah'in indirdikleri “mda-enzelellah/kitap” ile yarattiklar:
“ma-halekallah / kdinat” ilmini igerir. Bu bakimdan fen/

19 Tzmirli, Hakkin Zaferleri, s. 7-8.
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miispet ilimlerinin telkin ettigi hakikat, Kur’an-1 Kerim’in
teblig ettigi hakikate muhalif olmaz.

Dinimiz akla bir rehberdir ve biitiin ilahi hiikiimlerde akla
hitap eder. Bu sebeple de, tabiat kanunlarindan ibret
almay1 ve tabiat1 arastirmay1 tavsiye eder. Netice itibariyle
“dinimiz, biitiin giizellikleri toplamakla onda hicbir vechile
kusur yoktur. Onda kusur aramak abestir, gaflettir, cehalettir.
Kusur ancak dinimizi anlamayanlarda, anlatamayanlarda, anla-
yip inat ile tartismada bulunanlardadir.”

[zmirli, biitiin bu 6zellikleriyle Islam dininin, her devirde
oldugu gibi asrin ihtiyaglaria cevap verecek karakterde
oldugunu, bu sebeple de baz filozoflarca “Tabii din” ad1
altinda ortaya konan bazi ahlaki nazariyelere iltifat edil-
memesi gerektigini sdyler. Cilinkii fitri ve umumi bir din
olan Islam, haddi zatinda ileri siiriilen bu nazariyeleri
icermektedir.

Izmirli‘ye gére bu filozoflar, semavi dinleri kafi gérmeye-
rek bir takim ahlaki nazariyeler 6nermektedirler. Fakat
ifade ettigimiz {izere, Islam’m 6zii bakimindan bileneme-
mesi sebebiyle, toplumda bu tiir diisiince ve nazariyelere
ragbet edilebilmektedir.2! Fakat “Din-i Islim ve Din-i Tabii*
adli eseri dikkatlice okudugumuz zaman gorecegimiz
gibi, degisen sartlara uyum saglamasi ve igerdigi 6zellik-
leri itibariyle Islam, bu nazariyelere ihtiyag hissettirmeye-
cek karakterdedir.

Ad1 gecgen bu eser, bir giris ve iki ana boltimii igerir. Giris
ve boliim bagliklari, orjinalinde olmadig: igin parantez
icinde tarafimizdan konmustur.

20 izmirli, Yeni lm-i Kelam, 1, 11-16.
21 Izmirli, A.g.e., I,11.
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Giris Kismi1'nda tabii ve semavi dinler ve 6zelliklerinden
bahseder. Izmirli burada ayrica, zaman iginde insanlarin
dinlerini nasil tahrif ettikleri ile ilgili hususlar {izerinde
durur.

Birinci Boliim’de, bazi bati bilim adamlarinca Onerilen
tabii din ve bu dinin esaslar1 hakkinda bilgi verilmektedir.
Izmirli burada, bazi bati filozoflarmin dini, ilerlemeye
engel olarak gordiiklerini ve nihayet ilmi yazilarinda onu
kottilediklerini kaydeder. Bunlar, bu kanaatlerinde o
kadar ileri gitmislerdi ki artik ilmin, mutlak hiirriyete
kavusarak dinin tasallut ve tahakkiimiinden kurtuldugu-
nu ve nihayet dinlerin yeryiiziinden kesin olarak kalkaca-
gin1 soylemislerdi.

I[zmirli, bu bilginlerin zamanla bir ¢ikmaza girdiklerini
goriiyordu. Ciinkii bunlar, bir taraftan mevcut dinlere
harp ilan ettikleri halde, diger taraftan dini duygunun
dogustan (fitri) oldugunu ve inanci/dindarligi insan
ruhundan sokiip atmanin miimkiin olmadigini soyliiyor-
lardi. Ancak onlara gore din duygusu, fitri olmakla birlik-
te, mevcut dinler, ne simdi ne de gelecekte cemiyete
uygun bir din degildir. Zira mevcut dinlerin esaslari, ilmi
kurallara uygun diismemektedir.

Iste bu sebeple yukarida ad1 gecen Avrupali bilginlerden
bir kismi, eserde goriilecegi tizere “Tabii Din” ad1 altinda
yeni bir din ortaya koymaya ve bu dinin esaslarin1 muhte-
lif sekillerde tespit etmeye calismislardir.

Eserin Ikinci Bolim’iinde, Islam dini ele alinmis ve bu
arada cesitli ayet ve hadislere dayanarak -tabii dini ortaya
atanlarin goriislerine cevap verme dogrultusunda-
Islam’in prensipleri iizerinde durulmustur.

19
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[zmirli, tipki Namik Kemal’in “Renan
Miidafaanamesi’ndeki tespiti {izere o devirde “Yalmiz
Ernest Renan degil, Avrupa'da Dogu ilimlerine intisap ile bili-
nenlerin Islim dini konusunda zihinlere hayret verecek kadar
cahil olduklar1” ** gercegine dikkat gekiyor.

Bu bilginler, malesef Islam’1 geregi gibi tanimiyorlar ve
diger dinlerle birlikte -hi¢bir ayirim yapmadan- onun hak-
kinda bu tiir iddialarda bulunabiliyorlar. Netice itibariyle
de yeni bir din ortaya koymaya calistyorlar.

Halbuki Islam dini, ortaya atilan bu tabii dinin énemli
kaideleritiizerine kurulmustur. Busebeple de Miisliimanlar,
bu yeni dine ihtiyag¢ duymayacaklardir. Ciinkii Islam

22 Namik Kemal, A.g.e., s. 13. Bu tarihlerde genellikle oryantalistlerin bu
bilgisizlikleri yaninda, islam ve onun kitap ve peygamberi hakkinda ya-
lanci isnatlar ve taassuba dayali diigmanliklari, ayrica bu konuda bazi ha-
kikatleri gizleme gibi hareketleri de bilinen bir gergektir. Bu konuda John
Davenport'un “Hz. Muhammed ve Kur'dn-1 Kerim” adl1 eserinin bagindan
gegenler hakkinda bk. O. Riza Dogrul, A.g.e.’e Onsoz, s. 3-4.

Alman yazar Sigrid Hunke, kendi ifadesi ile “tarihin akisina derin bir sekil-
de miiessir olmus, kendisine Garp diinyasumin siikran duygulari bor¢lu oldugu”
miisliimanlar ve Islam Medeniyeti konusunda gercekleri gizleyen garp
diinyasinin takindigr tavirdan rahatsiz oluyor. 1960l yillarda yazdig:
“Islam Giinesi” adli eseri hakkinda “Bu kitap Islam Medeniyeti'ne karst uzun
zamandan beri bor¢clu oldugumuz tesekkiirii ispat icin yazilmigtir” diye kayde-
diyor (A.g.e., s. 20).

Hiristiyan-Islam diyalogonun s6z konusu oldugu son zamanlarda bu kati
tutum ortadan kalkmis goziitkmektedir. Mesela, samimi bir Hiristiyan ol-
dugunu sdyleyen Watt gibi bazi miiellifler, bu tutum ve davranisin yanls-
higini ifade etmekten kendilerini alamamiglardir. Watt sdyle demektedir:
“.. Her seyden 6nce bu konuda tarafsiz ve objektif olmak kolay degildir.
Sunu hemen sdyleyeyim ki ben, Kur'anin, bir anlamda ilahi insiyatifin
bir iirlinii oldugunu, dolayis: ile vahiy eseri oldugunu kabul etmekte-
yim... Bugiin elimizde bulunan Kur'an'in ayetleri, Hz. Muhammed’in su-
urunda esrarengiz bir bigimde ortaya ¢ikmakla beraber, bunlar, kesinlik-
le onun diisiincesinin mahsulii degildi. O halde Kur'an'dan sz ederken
“Muhammed soyle dedi veya boyle dedi” seklinde konusmak dogru ol-
mayacaktir... Eskiden bazi Avrupali ilim adamlarinin, Hz. Muhammed’in
adeta boyle bir sey yaptigini ifade etmeleri ¢ok iiziiciidiir... (Bk. Islam
Vahyi, s.25-26, 37-38).
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umumi ve ¢agdas bir dindir ve her devir ve ortam icin
maddi-manevi ihtiyaclar1 adilane bir sekilde diizenlemis-
tir. Aslinda bu filozoflar da, Islam’in icerdigi esaslar1 tasi-
yan bir din arzulamaktadirlar.

Bu arada Izmirli, haddi zatinda Islam’in genel prensipleri-
ni iceren bu yeni dinin esaslarint madde madde ele alir ve
bu esaslar1 ihtiva eden yeteri kadar ayet ve hadis vermeye
caligir. Son olarak, baz1 ayet ve hadislere dayanarak Islam
dininin genel prensipleri {izerinde durur ve onun bu pren-
siplerle hakikatin kendisi oldugunu, nihayet biitiin mez-
hep ve dinlere galip gelecegini ifade ile eserine son ver-
mektedir.

Eseri sadelestirirken, atifta bulunulan biitiin ayetlerin ter-
ciimelerini, bibliyografyada gosterdigimiz yazarin kendi
mealinden verdik.

Eserde gegen hadislere gelince, merhum izmirli, kaynak
olarak kisaca Buhari, Miislim, Tirmizi, Cami'us-sagir...
seklinde atiflarda bulunmus, bazilar icin hi¢ kaynak gos-
termemistir. Bu nedenle, epeyce vakit ayirarak elden gel-
digi kadar hadisleri bulabildigimiz 6l¢tide pek ¢ok kay-
naktan gostermeye gayret ettik. Ancak hadisler hakkinda
hicbir degerlendirme ve kritikte bulunma geregini duy-
madik. Bu arada eserde gecen yabanci miiellifler hakkinda
kisaca bilgi vermeye calistik.

Eserde kullanilan giinliik ve bilimsel dili muhafaza etmek
ve bazi tabirlerde anlam kaymasima sebep olmamak igin
asir1 sadelestirme yoluna girmedik.

Memleketimizin son devir fikir hayat1 ve 6zellikle dinin,
bilim ve felsefe karsisindaki durumu konusunda bizlere
151k tutan, bu kiiciik fakat muhtevali eseri ilim hayatina ve
insanlarin istifadesine sunmakla bahtiyarim. Zira eser,
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din-bilim ve felsefe arasinda var oldugu sanilan celiski ve
anlagsmazliklarin gercekte olamayacagi ve bu zannin din
ve bilimin karakterini hakkiyla tamimamaktan kaynaklan-
dig1 noktasinda bizlere yeteri kadar ipucu vermektedir.

Eseri hazirlarken emegi gecen degerli hoca ve arkadaslari-
ma; 6zellikle Dog. Dr. H. Ibrahim Sener’e ve bilgisayarla
ilgili problemleri ¢6zme konusunda Yard. Dog. Dr. Biilent
Unal’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Osman KARADENIZ
Goztepe / Izmir - 2022
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